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RESUMEN

Las cincuenta inscripciones de Sta. Lucia de Alcuéscar
(Céceres) recientemente publicadas, de las que quince estdn
dedicadas a Ataecina, nos permiten proponer la identifica-
ci6n del lugar como el lucus Feroniae citado en los textos
como perteneciente al territorio emeritense, sin duda una in-
terpretatio Romana del témenos de la divinidad local. Junto
a esos altares dedicados a Ataecina existen otros muchos con
la advocacién a una divinidad innominada, dea domina sanc-
ta e, incluso, otros varios anepigrafos, todos ellos deben ser
testimonios de otras formulaciones diferentes del culto del
lucus. El santuario, en la frontera de cinco pueblos diferen-
tes y junto al iter ab Emerita Asturicam, debié jugar un im-
portante papel como santuario extraurbano. Su captacién por
los romanos en la deductio de Emerita implicé posiblemente
la introduccién en la capital de esa divinidad como dea
adoptiva, cuya representacién puede verse en las monedas
emeritenses y en una escultura del museo de la ciudad.

SUMMARY

The recently published fifty votive inscriptions of Sta. Lu-
cia de Alcuéscar (Caceres), of which fifteen are dedicated to
Ataecina, allows us to propose the identification of the site
with the lucus Feroniae quoted by the literary texts in territo-
rium Emeritense, doubtless an interpretatio Romana of the
local divinity temenos. Besides those altars dedicated to Atae-
cina there is an important number dedicated to an innomina-
ted divinity dea domina sancta and still others altars which
are anepigraphics, possible testimonies of different cult for-
mulations to the same divinity. The sanctuary, in the frontier
between five different peoples and by the iter ab Emerita As-
turicam, had to play an important role as an extraurban place
of cult. Its captation by the Romans while the Emeritan de-
ductio possibly implied the introduction of the divinity as
adoptiva dea, whose representation can be recognised in the
Emeritan coinage and in a sculpture of the Merida museum.

INTRODUCCION !
El descubrimiento y posterior excavacion por el
equipo de L. Caballero de los restos de la iglesia

' Este articulo fue presentado al II Coloquio Internacional
de Epigrafia Divinidades indigenas ¢ interpretatio Romana,
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mozdrabe de Sta. Lucia de El Trampal (Alcuéscar,
Cdceres), permitieron sacar a la luz cincuenta epi-
grafes votivos y funerarios, empotrados en el edifi-
co, caidos desde la misma iglesia o desde otras cons-
trucciones de alrededor, hallados en la muy préxima
ermita de Santiago o recogidos en las inmediacio-
nes. De ellos, quince —el grupo mayor del conjun-
to— eran altares con inscripcién dedicatoria a Atae-
cina Turibrigensis; otros ocho monumentos forman
el grupo de las estelas funerarias con el nombre del
difunto escrito, pero de ellas s6lo dos advocan a los
dioses manes mientras que en las otras seis no se
menciona sino el nombre del difunto, posiblemente
porque estan en el témenos de la divinidad invocada.
Aunque menos informativas para nosotros que las
piezas escritas, es importante constatar la gran canti-
dad de aras anepigrafas, al menos una veintena, por-
que la ausencia de epigrafes supone, segin creo,
otro tipo de culto que valoraremos mads abajo.

Santa Lucia estd emplazada en un bosque de en-
cinas y robles, a media ladera de la sierra de Mones-
terio, en la zona este de la sierra de S. Pedro, cuya
continuidad con las de Montdnchez, El Pedroso y

celebrado en Sintra en marzo de 1995. El contenido principal
no ha variado desde entonces pero, naturalmente, discuto aqui
otras cuestiones gracias a la nueva publicacién de L. Caballe-
ro & F. Séez Lara, La iglesia mozdrabe de Santa Lucia del
Trampal, Alcuéscar (Cdceres), Mérida 1999, entre otras cosas
la adscripcidn de la iglesia a la cultura mozdrabe en lugar de a
la visigoda, que sin embargo no afecta al contenido de nuestro
tema. Con anterioridad cf. L. Caballero & Rosco, «Primera
campana de trabajos arqueoldgicos, 1983-1984», Extremadu-
ra Arqueoldgica I, 1988, pp. 231-249; Caballero & alii, «Igle-
sia de época visigoda de Santa Lucia del Trampal, Alcuéscar
(Céceres)». Extremadura Arqueoldgica II, 1991, pp. 497-525
y L. Caballero & J.C. Sdnchez, «Reutilizaciones de material
romano en edificios de culto cristiano», Antigiiedad y Cristia-
nismo VII, Murcia 1990, pp. 431-485. Capital es el corpus
completo con estudio de las officinae y del culto de la divini-
dad en J.M. Abascal, «Las inscripciones latinas de Santa Lu-
cia del Trampal, (Alcuéscar, Céceres) y el culto de Ataecina
en Hispania», AEspA 68 1995, pp. 31-105. Sigo aqui la nume-
racion de Abascal para la cita de las inscripciones. Sobre la
identificacion de Feronia con Ataecina cf. el comentario que
hice de este culto —no oriental— en M.P. Garcia-Bellido,
«Las religiones orientales en el peninsula ibérica: testimonios
numismaticos», AespA 64, 1991, pp. 69-75. Sobre los luci sa-
grados cf. Les bois sacrés, Actes du Colloque International du
Centre Jean Bérard, Naples, 1993. Agradezco a L. Caballero
sus frecuentes comentarios orales sobre el tema ademas de las
correcciones y matizaciones sobre este manuscrito a las que
en algin caso he sido reticente, por ello los errores que que-
dan son integramente culpa mia.
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M. P. Garcia-Bellido, G. Mora, I. Rodriguez, J. Sdnchez

1. El Trampal (Alcuéscar) (15)
2. Mérida (2+2)
3. Talavera de la Reina (1)
4. Caleruela (1)
5. El Gordo (1)
6. Malpartida de Ciceres (2)
7. Salvatierra de Santiago (1)
8. Santa Ana (Ibahernando) (2)
9. Herguijuela (1)
10. Montdnchez (1)

ATAECINA
ATAECINA TURIBRIGENSIS
ATAECINA PROSERPINA

VIAS ROMANAS

11. Medellin (1)

12. Salvatierra de los Barros (1)
13. La Bienvenida (1)

14. Quintos (Beja, Portugal) (1)
15. Segdbriga (1)

16. Fordongianus (Cerdeiia) (1)

Fig. 1. Distribucion de los epigrafes dedicados a Ataecina.
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Guadalupe constituye la cadena montafiosa diviso-
ria de las cuencas del Tajo y el Guadiana formando
miultiples valles bien regados a sus pies; uno de
ellos, el que se abre entre las colinas de Montanchez
y Alcuéscar, tiene manantiales de aguas salutiferas
ferruginosas que provienen del lavado de las vetas
de hierro de la zona, formando charcas (la Charca
Quebrada) y lagunas que hasta ayer se utilizaban
para bafiar a los ganados con objetivos fertilizantes.
En el mismo monte donde se asienta Alcuéscar,
pero mds al suroeste, se halla Sta. Lucia y todavia
mads alld el puertecillo de El Trampal con un poten-
te manantial, vivo durante todo el afo, del que pro-
cede esta agua ferruginosa que bordea y corre por el
lateral norte de Sta. Lucia ?; pero en el propio mu-
nicipio de Montdnchez, al que pertenecen parte de
estos bosques que nos ocupan, existen otras muchas
fuentes como S. José, Fuente Techada, Fuente Ma-
tasanos, Fuente de la Nava, los bafios de Montan-
chez..., que forman unidad topografica con El Tram-
pal 3. Todo ello hace de ese amplio paraje un lugar
idéneo para el nacimiento de un bosque sagrado
dedicado a una divinidad salutifera, frugifera e in-
fernal, que proteja el agua, los bienes agropecua-
rios, los cténicos y la vida de ultratumba, pero ade-
mads, la comercializaciéon de sus Dbeneficios,
favorecida desde época tartésica porque a su vera
pasaba ya la gran arteria que vertebraba todo el oes-
te peninsular, iter ab Emerita Asturicam en época
romana, y por el mismo puertecillo de El Trampal
el camino que unia esta via, a partir de Norba, con
Metellinum, més otro importante que entraba por el
valle entre Montdnchez y Alcuéscar (fig. 1).

Estas espléndidas condiciones econdémicas y to-
pogriéficas para el nacimiento de un santuario primi-
tivo se ven favorecidas por constituir su cadena de
montafias la frontera, o mejor el lugar de contacto,
entre cinco pueblos diferentes: lusitanos, vettones,

2 Caballero 1991, cit. (n. 1), p. 505.

3 Necesario para una mayor efecto fertilizante era el ca-
lentamiento de esas aguas (V. Rodrigo & S. Haba, «Las
aguas medicinales y el culto a las aguas en Extremadura»,
Espacio, Tiempo y Forma, Serie 11, H* Antigua V, 1992, 376)
por lo que la existencia de hipocaustos en las cercanias de
los santuarios (Capena, Tarracina, Forgondianus, Las Torre-
cillas, cf. infra) es un indicio mas del culto. Hoy es habitual
la utilizacion de las aguas ferruginosas con fines fertilizantes
en balnearios actuales. Trascribo y agradezco ahora los datos
que Diia. Lucia Molto, especialista en hidrologia médica, me
ha hecho llegar: «Muchas de estas aguas ferruginosas suelen
ser, ademds, bicarbonatadas y también ir unidas a otros com-
ponentes como son cobre, arsénico, manganeso, etc. Su uti-
lizacién en bebida supone la terapia de las astenias y trastor-
nos del desarrollo. También pueden aplicarse en balneacién
y son usadas con gran frecuencia en ginecologia por medio
de irrigaciones y duchas vaginales para tratar dismenorreas,
inflamaciones, desordenes hormonales y algunos tipos de
esterilidad».
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célticos (sic), tirdulos y también celtiberos, amén
de los romanos del territorio emeritense en los tiem-
pos que estudiamos. Esta internacionalidad del lu-
gar fue posiblemente la causa del gran éxito de la
divinidad del santuario, innominada totalmente para
algunos, bajo el epiteto dea domina sancta para
otros y para los que hoy nos ocupan, Ataecina, cu-
yas advocaciones encontramos extendidas por el in-
terior del territorio de cada uno de estos pueblos,
pero sobre todo entre los vettones (fig. 1) a cuyo
pueblo pertenecia la ciudad de Turdbriga *; sin em-
bargo no aparece entre los lusitanos —si nos ceiii-
mos a la pristina Lusitania entre el Tajo y el Due-
ro— a quienes se les ha adjudicado el origen del
culto durante muchos afios porque la mayoria de las
inscripciones aparecen dentro de la provincia impe-
rial de Lusitania, un conglomerado étnico de todos
estos pueblos citados a la que pertenecen las ldpidas
que estudiamos. A estas dedicaciones hay que su-
mar las de Segoébriga entre los celtiberos de Carpe-
tania —aunque se duda de su procedencia— y la de
Cerdeiia, testimonio sin duda de la presencia alli de
una cohors Lusitanorum como mds abajo veremos.

LUCUS FERONIAE

El santuario no tuvo por qué conllevar edificios
templarios, aunque si posiblemente arae, sedilia,
signa... y pequefios edificios a los que pudieron per-
tenecer los muros que aparecen por debajo de la
iglesia mozarabe y la enorme cantidad de materiales
romanos reaprovechados en ella °. Si es muy proba-
ble que existiese una gruta o un pozo donde tendria
lugar parte del ritual de la divinidad cténica. Por
ello, tras visitar el lugar con Luis Caballero en 1990,
busqué en las fuentes literarias que describen el te-
rritorio de la colonia emeritense alguna referencia a
este excepcional enclave que a mi jucio debia hallar-
se dentro del ager Emeritensis ©. Las descripciones
de los gromaticos proporcionaban informacién que

+ M. P. Gonzélez-Conde, «Basus Turobrigensis y la ins-
cripcion de Ataecina en Caleruela (Toledo)», Studia Histori-
ca 6, 1988, pp. 131-132 y Abascal, pp. 101-105, quienes
muy justamente adscriben la divinidad a los vettones .

3 Caballero & Sdez, cit. (n.1) pp. 33s y 83s, quienes ha-
blan de estructuras arquitectdnicas y materiales de construc-
cién romanos sin que puedan adscribirse a una fecha preci-
sa; Abascal, pp. 76-78, fecha las aras reutilizadas desde
época Claudia hasta los comienzos del s. ur en que debe in-
terrumpirse el culto. De la primera mitad del s. 1 parece ser
el cipo dedicado a Ataecina en Cerdeia, cf. infra.

¢ Garcia-Bellido, cit. (n.1) 73 lo crei fuera de la pertica de
la colonia y dentro de la prefectura de Turgalium, adquisi-
cién arbitraria porque la enorme extensién del ager Emeri-
tensis, que no llegé a repartirse por su excesiva amplitud, no
justificaba el adjudicar terrenos de las regiones de otras ciu-
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permitia, quizas, identificar el lugar con el lucus Fe-
roniae Augustinorum citado por Agenio Urbico,
quien tomd la informacién de Frontinus, De contr.
agr. 37 (edit. Thulin, Leipzig, Teubner 1913, p. 37),
cita posiblemente relacionada con sunt loca publica
haec, quae inscribuntur ut silvae et pascua publica
Augustinorum (ibm. 38) y con multis enim locis ad-
signationi finibus Augustorum (ibm. 46)". Veamos
resumidamente como se justifica un culto a Feronia
en el territorio emeritense, indudablemente una in-
terpretatio Romana de una divinidad indigena.

Feronia en Italia

Feronia es una divinidad sabina en cuyos centros
mds importantes, Capena y Tarracina, poseia un [u-
cus propio. Sito en Capena en un fértil llano entre
el Monte Soracte, de donde recibia los cursos de
agua, y el Tiber, estaba junto a la via Tiberina sobre
el cruce de caminos entre etruscos, umbros, capena-
tes, sabinos y latinos (Dio. Hal. III, 32,1). En Tarra-
cina, el santuario se hallaba en el monte St. Angelo
a 4’5 Km de la ciudad, asentada ésta en el punto en
que la via Appia por primera vez toca el mar (Hor.
Sat. 1, 5, 24-26), y en la confluencia de volscos,
campanos y latinos 8. Ambos santuarios tuvieron

dades como Turgallium. Tampoco una represalia postbélica
de la que las fuentes ni la arqueologia han dejado testimonio,
parece justificada: cf. A. Canto, «Colonia Iulia Augusta
Emerita: consideraciones en torno a su fundacién y territo-
rio», Gerion 7, 1989, pp. 149-205. Posiblemente fuera el in-
terés por la absorcion de este importante santuario, la causa
de la ampliacién del territorio de la capital con una prefectu-
ra. Sin embargo es posible que los trabajos sobre centuria-
cién acaben demostrando que este territorio si se hallaba
dentro de la pértica de Emerita, cf. el estado de la cuestién
en Abascal, p. 102.

7 Sexto Julio Frontino que vivi6 c. 43-103 dC. escribi6
una obra de la que sélo se han conservado parte, v.g. de con-
troversiis, de donde procede (p. 9) el texto primero. Pero sus
escritos sirvieron con seguridad a Agennio Urbico (edit.
Thulin, Leipzig, Teubner 1913) para su obra de controversiis
agrorum, de donde especificamente estdn tomados los otros
dos textos (37,13): ad lucum Feronia Augustinorum... y
(46,16)... silvae publica Augustinorum...Para el estudio del
territorio de Mérida cf.: A. Garcia y Bellido, «Las colonias
romanas de Hispania», AHDE 29, 1959, p. 489; H. Wiegels,
«Zum Territorium der augusteischen Kolonie Emerita», DAI-
MM 1976, p. 263, esp. n.16. Varios trabajos de la Mesa re-
donda sobre «Medio rural en Lusitania romana. Formas de
hébitat y ocupacidn del suelo», Studia Historica X-XI, 1992-
93, con estado de la cuestion: E. Arifio & J.M. Gurt, «Catas-
tros romanos en el entorno de Augusta Emerita. Fuentes lite-
rarias», ibm. pp. 45-66; A. Alonso & E. Cerrillo & J.M.
Ferndndez, «Tres ejemplos de poblamiento rural...: Augusta
Emerita...», ibm. pp. 67-88; J.L. Ramirez Sadaba, «La demo-
graffa del territorium Emeritense (excepto el casco urbano)
segiin la documentacién epigrafica», ibm., pp. 131-150.

8 G.D.B. Jones, «Capena and the ager Capenas», PBSR,
XXX, (new series, v. XVII), 1962, pp. 116-207; M. Torelli,
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asociados sendos vici que, gracias a su situacién
geografica e importancia comercial, acabaron tras-
formédndose en Colonia lulia Felix Lucoferonensis
en Capena y la Colonia Tarracina sobre la unica
puerta entre el Lacio y Campania °.

Del lucus Feroniae de Capena se habla ya en el
periodo regio por una batalla campal entre algunos
romanos y otros sabinos surgida alli en un dia de
mercado (Dion. de Hal. Ant. IIT 32,1). El lugar se
convirtié pronto en un importante santuario que en-
riquecio su erario de tal forma que tentd la codicia
de Anibal, quien lo saquea en el 210 (Liv. 26, 11,8
y Sil. Ital. 13, 83s). Como divinidad acuifera Fero-
nia procuraba la salud y protegia la produccién
agropecuaria, testimonio de lo cual son los numero-
sos exvotos anatémicos, humanos y animales
—>»bambocci»— de bronce y terracotta aparecidos
en las excavaciones, y dos importantes basas mar-
moreas dedicadas a Feronia con los epitetos de sa-
lus y frugifera'. Aunque como hemos visto el cul-
to es antiguo, «el desarrollo mayor viene con la
ocupacion romana de Capena y la fuerte penetracion
de inmigrantes en el territorio, lo que acaba conlle-
vando el traslado del culto de Feronia al Campo de
Marte en Roma, probablemente el templo C de Lar-
go Argentina» (Torelli, p. 31). El lucus da lugar a
una auténtica ciudad donde se construyen forum,
aerarium, templi, tabernae, amurallando el témenos
originario en cuyos cimientos se han encontrado los
restos arqueoldgicos mds antiguos, posiblemente
contempordneos al saqueo de Anibal en el 210 (Liv.
26, 11,8 y Sil. Ital. 13,83 ss.). Importante por repe-
tirse en los otros santuarios —como en Cerdeifia y
posiblemente en Las Torrecillas— es la existencia
de un complejo termal de larga vida (s. 1 a.C.-1v
d.C.), visitado todavia en el alto medioevo con de-
dicatorias cultuales. De este complejo procede una
lastra marmorea donde se lee Hoc est palatium Mi-
nervae, imperatoris ciuitati, datable en s. vi-Ix, y

Etruria, (Guide archeologiche Laterza), Roma s/a, «Lucus
Feroniae», pp. 30-35; F. Coarelli, Lazio (Guide archeologi-
che Laterza), Roma s.a, «Tarracina», pp. 308-332; idm., I
Santuari del Lazio in etd republicana, Roma 1987, pp. 113-
140. Ambos santuarios son cristianizados en época medieval,
convertido el de Capena en abadia imperial y el de Tarracina
en el convento de S. Miguel Arcangel que dard nombre a
toda la colina: Coarelli, Santuari..., p. 126.

® Cf.: RE, s.v «Feronia» y «lucus Feroniae»; W.H. Ros-
cher, Lexikon der griechischen und romischen Mythologie
1,2, Leipzig 1886-1890; G. Wissova, Religion und Kultus der
Romer, Miinchen 1902, 231-233, n. 1; G. Radke, Die Gotter
Altitaliens, Miinster-Westf. 1965, pp. 125-127; D. Nash en
LIMC 1V, 1988, p. 133 ss.; A. Prosdocimi, «Le Religioni
degli italici» en AA.VV. Italia omnium terrarum parens,
Milano 1989, p. 534.

' G. Foti, Not. Scav. 1953, 14 ss. y Torelli, Guida ..., cit.
(n. 8), pp. 31y 33.
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que, denomina las termas como sede de la divini-
dad, Minerva, todavia en esas fechas ''. Hoy no se
le encuentra justificacion a esta dedicatoria, pero es
posible que sea testimonio del cardcter de divinidad
victrix que la maternidad de Herulus (Virg. Aen. 8§,
564) conferfa a Feronia y que en épocas de insegu-
ridad cobrarfa mayor importancia que su faceta fru-
gifera '%. El lucus estd rodeado de un vacio de habi-
taciéon porque Capena, la ciudad sabina de la que
dependia originariamente el santuario, se halla sepa-
rada del [ucus, en un altiplano entre dos afluentes
del Tiber, vacio poblacional que ocurre también en
El Trampal. Capena llega a ser municipium foedera-
tum pero pronto la colonia nacida en el mismo [u-
cus ensombrece la ciudad .

Tarracina es mencionada como romana ya en el
primer tratado romano-cartaginés, pero después es
conquistada por los volscos que la llamarian Anxur,
siendo posiblemente ellos quienes introducen el cul-
to de Feronia, adjudicando el epiteto epdnimo a Ju-
piter, la divinidad poliada y paredro de Feronia
—luppiter Anxur. La ciudad es reconquistada por
Roma en el 406. El santuario de Feronia estaba jun-
to a la via Appia, con construcciones en dos nicleos
cronoldgicamente sucesivos, sobre la Punta di Lea-
no el de época arcaica y, en el monte St. Angelo a 3
Km de Terracina pero unido a ella por unos largos
muros con torres que atravesaban la calzada, el de
época silana, dominando la ciudad y un gran valle;
como vemos de nuevo separados ciudad y lucus '.
Al pie del monte del santuario existian unas termas
importantes —como posiblemente en Las Torrecillas
(ct. infra)—, con cinco diferentes fases de construc-
cién, donde manaban aguas magnésicas y sulfuro-
sas. De estas termas procede la gran cabeza marmé-
rea de Feronia del museo local, que se fecha a fines
del s. 1 a.C. y conserva orificios en la frente para
sujetar una diadema metdlica que hace honor a epi-
teto de philostéphanos que Dionisio le adjudica
(Ant. 1, 14,3), dato éste importante también para la
iconografia de Ataecina como veremos. El santuario
en lo alto del monte St. Angelo, cobijaba un manan-
tial sagrado donde Horacio recordaba haberse lava-
do las manos y la cara (Sat. I, 5, 24-26) y varias edi-
ficaciones de diferentes épocas, desde mediados del
s. 1v hasta época imperial. Partes importantes eran la
fuente citada y dos grandes grutas que comunicaban

"' El lucus pertenecia entonces a una abadia del empe-
rador.

12 Radke, cit. (n. 9), p. 126.

¥ D.G. Jones, cit. (n. 8) p. 196-197 y Torelli, cit. ibm. p.
39 s.

" Cf. n. 8 y Coarelli, cit. ibm, Lazio, pp. 308-332, esp.
325.y Santuari... cit. ibm. p. 123.
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con un pozo abierto en la terraza superior al lado del
templo mayor, rodeado todo de un pequefio murete
constituyendo un ambiente mds privado. Parece se-
guro que grutas y pozo estaban en relacién con el
ordculo . Del santuario procede un depdsito votivo
de objetos de plomo en miniatura (desaparecidos
durante la II guerra mundial), cuya esencia parece
ser la de utillaje en relacién con los sacra del ordcu-
lo, amén de dos basas dedicadas a Venus 'y Venus
opsequens. Ademds, Feronia es identificada en Ta-
rracina como [uno virgo, esposa y madre de Juppiter
Anxur, la divinidad poliada, mostrando su cardcter
de divinidad mayor, esposa de Jupiter '°. También en
Tarracina la prerrogativa principal de la divinidad
era la proteccion de las aguas: «Feronia madre, es
ninfa de Campania» dice Servio (Aen. VIII, 564 ), o
se la describe como Feronia Terracinae viviendo
bajo el lacus (Vib. Seq., p. 153,10 Riese).

Mais testimonios epigraficos de su relacién con el
agua los tenemos en Aquileia, donde existia un co-
llegium aquattorum Feroniensium y han aparecido
varias dedicatorias a Feronia sin que haya otros da-
tos sobre su culto. Este poder sobre bienes subterra-
neos —aguas, minerales, vegetacion— procede po-
siblemente de su origen de divinidad infernal y del
bosque: dea agrorum sive inferorum (Corp. gloss.
Lat V, 456,23; 500,47), que justificaria su nombre y
los epitetos y las homologaciones con Proserpina
que Dionisio de Halicarnaso (Ant. I, 14,3) le adjudi-
ca: anthophdros, philostéphanos 'y Persephdne .
Estas homologaciones de Dionisio son de enorme
interés para la comprension del cardcter divino de
Ataecina, quien es precisamente homologada con
Proserpina en dos inscripciones y su amor por las
diademas y por las flores estd atestiguado en sus re-
presentaciones en monedas y esculturas de Emérita
como veremos. La cadena Feronia= Persefone= Pro-
serpina= Ataecina parece pues documentada por tes-
timonios escritos, aunque habremos de hacer mati-
zaciones de contenidos y tener en cuenta que estas
interpretationes ocurren en largos periodos de tiem-
po pues estamos tratando de al menos cuatro siglos
de evolucion del culto, del 1 a.C. al m1 d.C.

Feronia era ademds una divinidad que ayudaba a
los esclavos a convertirse en libertos pasando por un
ritual en el que se colocaban el pileus y se sentaban
sobre una silla que llevaba la inscripcién «bene me-
riti servi sedeant, surgant liberi» (Ser. Aen. VIII

'3 Coarelli, Santuari, p. 119-121; idm. Lazio pp. 332. opp.
citt. (n. 8).

16 Coarelli, Santuari, cit. (n. 8), p. 122, 127; Radke, cit.
(n. 9) p. 126.

"7 A. Prosdocimi, «Le religione degli italici» en C. Ampo-
lo, Italia, Milan 1989, p. 534; G. Radke, cit. (n. 9) p. 125.
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564). Su culto fuera de estos santuarios concretos se
expande de forma homogénea entre los pueblos
mencionados como coparticipes en los santuarios,
como ocurre en el caso de Ataecina '®. Esta prerro-
gativa de liberadora de esclavos no parece haberla
desempefiado Ataecina, aunque pudo ser papel de
Jupiter Solutorius, a juzgar por su epiteto, cuyas
inscripciones aparecen también concentradas en C4-
ceres '°.

Lucus Feroniae Emeritensis

La diosa Ataecina era ya conocida desde Leite
de Vasconcelos por varias inscripciones que presen-
taban caracteristicas muy homogéneas en sus advo-
caciones —dea, domina, sancta'y Turobrigensis—'y
que aun habiendo sido halladas en la provincia de
Lusitania no ofrecian una especial concentracién en
ninglin punto del territorio que permitiera designar
un lugar importante del culto. Ademads, debido a las
dos l4pidas de Mérida donde se menciona conjunta-
mente a Proserpina y Ataecina —CIL II, 461 y
462—, se habian adjudicado al culto de Ataecina
todas las advocaciones a la diosa romana ?°. Las
quince nuevas ldpidas de Sta. Lucia de Alcuéscar
vienen a ofrecer una densidad inigualable en los tes-
timonios conocidos; ello, mds las espectaculares
caracteristicas fisicas y econdémicas del amplio en-
torno, hizo suponer a L. Caballero que ése fuese el
lugar del santuario principal de la diosa a la que se
asociaba sin duda la cabra como animal sagrado,
puesto que a los dos conocidos ejemplares de bron-
ce que llevan adosada una plaquita con advocacién
a Ataecina, se sumaban ahora la mayoria de las aras
de Sta. Lucia, donde en su parte superior quedaban
los huecos —dos o cuatro— dejados por el ensarte
de los espigones de las patas de una cabra, posible-
mente en bronce, que coronaria el monumento 2.

El emplazamiento de El Trampal, a cuatro Km
de la calzada romana ab Emerita Asturicam, en el

' Cf. Jones, cit. (n. 8), p. 192, de forma similar a lo que
ocurre con Ataecina.

' Tuppiter Solutorius, advocacién exclusivamente hispa-
nica, cf. por dltimo J.A. Redondo, «El culto a Jupiter en la
provincia de Cdceres a través de sus testimonios epigraficos.
Distribuciéon y nuevos hallazgos», Studia Zamorensia 6,
1985, 69-77

20 J. Leite de Vasconcelos, Religioes da Lusitania, Lisboa
1905-1913. Para el estudio de sus advocaciones, epitetos y
distribucidn del culto cf. Abascal, pp. 91-97. El epigrafe CIL
461 procede exactamente de Cardenas.

! Caballero 1991, cit. (n.1) pp. 498 y 510; para el culto a
las aguas cf. N. Veas & J.C. Sanchez, «El elemento acudtico
en las iglesias visigodas» Antigiiedad y Cristianismo VII,
Murcia 1990 pp. 487-494.
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puerto que unia la Meseta y la cuenca del Guadia-
na, parecia haber colaborado sin duda al desarrollo
del culto y supeditado a él posiblemente la Unica
mansio que citan los itinerarios —Ant. 4333 y
Rav. IV,45,15— entre Mérida y los Castra Caeci-
lia (Cdceres), ad sorores (Casas de D. Antonio),
quizds punto de partida hacfa los santuarios de Be-
llona y Ataecina ?2. Otra calzada romana, supuesta-
mente el camino mds antiguo de Extremadura,
unia Metellinum con Norba pasando por el valle
que separa la colina de Montdnchez de la de El
Trampal. A los pies de Montdnchez, al otro lado
del monte de El Trampal, en Arroyo Molinos, se
halla el yacimiento de Los Trampales 2. Son estas
unas ruinas que podrian revelarse importantes pues
constituyen un venero de agua medicinal de cuali-
dades ferruginosas con restos de construccién ro-
mana (tejas, muros, sillares y tres inscripciones fu-
nerarias), cuyo cardcter no se ha podido determinar
por falta de excavacidén ?*. Mds al noroeste, en el
yacimiento de Las Torrecillas (cf. infra), en la mis-
ma Alcuéscar, existen tdmbien restos romanos que
comentaremos en seguida, porque tanto Abascal
como ahora Caballero suponen que es en realidad
de ahi de donde proceden los materiales reutiliza-
dos en Sta. Lucia. Si a estos datos arqueoldgicos
afladimos que a 250 m de Sta. Lucia existe otra er-
mita, la de Santiago, en cuyas cercanias se han re-
cogido estelas con inscripcién, y a menos de 1
Km. con el nombre de S. Jorge hay un yacimiento
con escorias de hierro, sigillatas y restos tardorro-
manos, veremos que en el amplio entorno, inclu-
yendo Montanchez, se recoge abundante documen-
tacion arqueoldgica, bédsicamente estelas, aras,
termas, monedas y objetos cultuales, sin que, sin
embargo, ninguno de ellos haya proporcionado es-
tructuras importantes, que podamos calificar de
urbanas.

22 El nombre ad sorores no es facilmente interpretable.
J.M. Roldan, Iter ab Emerita Asturicam. El camino de la
plata, Salamanca, 1971, pp.79-80 Yo he propuesto que sea
una interpretatio Romana segin las sorores de Praeneste o
Anzio, una de ellas efigiada con armas y galeada se referiria
aqui a Bellona, cuyos testimonios epigraficos se concentran
en las cercanias de Montanchez, y la otra soror seria la divi-
nidad de El Trampal con el lugar de culto alli cerca: M.P.
Garcia-Bellido, «Mansio ad sorores del iter ab Emerita Astu-
riam», AEspA 69, 1996, 281-286.

% La etimologia: «Trampal: pantano, atolladero, tremedal
(terreno pantanoso cubierto de cesped)», J. Casares, Diccio-
nario de la lengua espaiiola, Barcelona 1971, s.v.

2 Tabula Imperii Romani, J-29, Lisboa, Madrid 1995 s.v.
«Los Trampales», J.M. Ferndndez Corrales, El trazado de las
vias romanas en Extremadura, Madrid 1987, pp. 40-41 y 72-
73. Idm., El asentamiento romano en Extremadura y su and-
lisis espacial, Caceres 1988, Montdnchez p. 59-60.
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Las Torrecillas (Alcuéscar)

Ningin gran asentamiento parece pues existir en
las inmediaciones de Sta Lucia de El Trampal, dato
que naturalmente puede ser falsado con nuevos ha-
llazgos si tenemos en cuenta que no se han realiza-
do excavaciones sistemadticas en los lugares citados,
a no ser en Sta. Lucia, y que el pueblo de Montén-
chez podria estar sobre un asentamiento antiguo a
juzgar por la sillerfa romana reutilizada en el casti-
llo medieval y por otros hallazgos ?°. Esta falta de
datos precisos ha ocasionado distintas propuestas
para el origen de las ldpidas empotradas en la igle-
sia. La existencia en los cimientos de Sta Lucia de
estructuras arquitecténicas de un yacimiento ante-
rior, la reutilizacion de sillares, marmoles... roma-
nos en la contruccién y la presencia del alto nime-
ro de aras y estelas altoimperiales empotradas en la
iglesia, grupos muy homogéneos internamente, per-
mitieron en origen suponer a Caballero que esas es-
telas e inscripciones estaban alli o muy cerca en el
momento de la reutilizacién. Abascal defendié sin
embargo que las cincuenta aras y estelas funerarias
pudieron ser acarreadas al Trampal desde el sitio de
Las Torrecillas, que €l considera la ciudad de Turé-
briga, sede principal del culto de Ataecina; si acep-
ta Abascal sin embargo que la actual dehesa de El
Trampal, donde estd Sta. Lucfa, fuera el lucus Fero-
niae citado por las fuentes, y todos convenimos en
que, aunque al norte de Alcuéscar son frecuentes los
asentamientos, al sur no hay testimonios de habita-
cién, ni siquiera menores, por constituir posible-
mente parte de los silva publica exentos de centuria-
cién que mencionan las fuentes literarias. Veamos
los datos con mas detenimiento.

El estudio del yacimiento de Las Torrecillas (Al-
cuéscar), minuciosamente descrito por Santos y
Ecay mds por Sanguino sin que haya habido otra
informacién arqueoldgica tras sus publicaciones,
parece mostrar que se trata de termas, eso si, posi-
blemente adjuntas a un culto y por lo tanto a cierta
complejidad de habitacion puesto que el yacimiento
es extenso: una serie de galerfas subterrdneas de no
més de 50 cm de altura, con estuco rojo que deco-
raba una de las zonas, mds sillares de granito con
canalillos que atestiguaban el suministro de agua al
recinto y una rampa inclinada que desde la superfi-
cie daba acceso al subterrdneo. Los objetos encon-
trados eran todos de tipo cultual, sin intromisiones
domésticas: un simpulo de hierro con mango de ca-
beza de toro, un cuchillo decorado, un fragmento de

» J. Ramén Mélida, en CMCdceres, 1, p. 182 y J.M. Fer-
ndndez Corrales, El asentamiento... cit. (n. 24) pp. 59-60.
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pierna de Venus, un capitel con decoracién de flo-
res de cuatro pétalos —iguales a las de los platitos
cultuales de Cancho Roano y a las de la estatua de
Ataecina de Mérida (fig. 9)— y una mano infantil
asiendo un objeto cilindrico. También proceden del
yacimiento dos estatuas de Minerva, una de marmol
de 95 cm de alt. y otra de bronce de 7 cm, quizds la
representacion de ese culto a Bellona centrado en la
zona *. La impresi6én de todo ello es que estamos
ante unas termas que calentaban las aguas haciéndo-
las mds curativas, a las que se han asociado posible-
mente en el curso del tiempo mds elementos cultua-
les y pequefios nicleos de poblacidn. Estas termas,
similares a todas las que hemos visto al lado de los
santuarios de Feronia en Italia, aunque recibieron
objetos cultuales —recordemos la cabeza de Fero-
nia de Tarracina—, no substituyeron nunca el cen-
tro sagrado nacido en el propio lucus, donde sin
duda se depositaban las aras dedicatorias. En Las
Torrecillas no ha aparecido una necrépolis de la que
pudieran proceder las estelas, ni rastros de habita-
cién civil que conlleven la existencia de una ciudad.

Caballero supone hoy que el material reutilizado
en Sta. Lucia ha podido ser acarreado desde una
«cantera» quizds lejana a la iglesia mozarabe por la
total ausencia de sigillata en las excavaciones, dato
importante para sospechar que no habia alli ningiin
asentamiento romano. El material es en su casi to-
talidad romano —sillares, estelas, aras, tégulas,
marmoles, ...— y en aquellas partes en que la sille-
ria no alcanzaba, se recurrié a la mamposteria, sis-
tema anémalo en esas fechas —segtn Caballero—
e indice de escasez de materiales, llegando a utili-
zar ladrillo para puntos tan claves —nunca mejor
dicho— como las dovelas. En el caso de los marmo-
les se perciben antiguas molduras que por fragmen-
tarias no pueden ni datarse, ni asociarse a taller al-
guno, teniendo que preguntarse si todo el material
procedia de una construccién del mismo lugar, an-
tecedente de Sta. Lucia, si todo ello fue material
importado y adaptado en talleres extrafios a Alcués-
car o si la adaptacién al nuevo monumento se hizo
a pie de obra. La respuesta no la tenemos. Caballe-

26

J. Santos y Ecay, «Antigiiedades romanas de Alcués-
car», BRAH 36, 1900, pp. 409-410. J. Sanguino, «Antigiie-
dades de Las Torrecillas (Alcuéscar)», BRAH 59, 1911, pp.
439-456. Los materiales en el M. de Caceres: A. Alvarez
Rojas y M.C. Garcia-Hoz, Museo de Cdceres. Guia breve de
la seccion de Arqueologia, Céaceres 1988, p. 48. Estudios re-
cientes en J.M. Abascal, «De nuevo sobre Ataecina y Turo-
briga. Exploraciones del aflo 1900 en Las Torrecillas (Al-
cuéscar, Cdceres)», AEspA 69, 1996, 275-280; y en
Garcia-Bellido cit. (n. 22) p. 284 s. Por hoy no se ha locali-
zado ni asentamiento urbano, ni necrépolis, que justifiquen
los materiales reutilizados de El Trampal.
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ro ha constatado que existen estructuras previas a
las mozdrabes, «una fosa de construccién, vaciada
antes de la ereccion de la iglesia, atraviesa el centro
de los absides en direccién N-S y un cimiento tam-
bién previo, de direccion ligeramente oblicua a la
fosa anterior», todo ello parece romano pero no pue-
de datarse con exactitud ?’. Caballero y Sdez creen
que no existen argumentos suficientes para defender
la existencia alli de un santuario, aunque éste fuese
simplemente un témenos, puesto que no aparece,
como hemos dicho, nada de sigillata y los materia-
les reaprovechados podrian en realidad proceder de
un lejano entorno (p. 20), por ejemplo Las Torreci-
llas, como ya habia supuesto Abascal.

Me parece dificil aceptar sin embargo esta pro-
puesta con los datos que poseemos. Supongo que el
uso de mamposteria para la construccion de zonas
importantes como los arcos, ha de deberse a que las
construcciones romanas locales que se desmontan
—incluso los muros por debajo del suelo de la igle-
sia— no proporcionaron suficiente material cons-
tructivo y hubo de echarse mano de ladrillo y mam-
posteria para rellenar las carencias. Si hubiera
estado la cantera en Las Torrecillas podria facilmen-
te haberse acarreado mds material en el curso de la
construccion, dado los muchisimos viajes de trans-
porte que habian sido necesarios para levantar la
iglesia que hoy vemos. Igualmente me parece difi-
cil justificar que las cincuenta aras y estelas reutili-
zarlas en la construccién de la iglesia de Sta. Lucia
procedan de Las Torrecillas porque una estela simi-
lar haya sido hallada en este yacimiento. Las este-
las funerarias en Sta. Lucia, en su mayoria sin ad-
vocacion divina, son.todas monumentales, de alturas
no inferiores a los 170 cm, faltando por completo
los ejemplares menores de c. 80-100 cm, las mds
comunes y presentes en los museos de la provin-
cia *®, Esta ausencia en Sta. Lucfia es posible que no
se deba a una eleccion de ejemplares grandes en la
reutilizacién, despreciandose los menores por intti-
les, pues en la construccién de la iglesia es eviden-
te que escased el material de piedra para sillares, y
hubo de echarse mano de la piedra menor para aca-
bar la obra en mamposteria, incluso utilizar ladrillos
para las dovelas, indicando sin duda que en el lugar
del que se extrajeron las estelas mayores no existia
otro tipo de monumento, pues las menores hubieran
sido muy apreciadas como pequeiios sillares, cima-
cios, dovelas, etc.

Sigo creyendo probable pues que todo el mate-

*7 Caballero, «Reutilizaciones de material...» cit. (n. 1)
pp. 446-448; Caballero & Sdez, cit. (n.1) pp. 18 y 83.
% Abascal, p. 79.
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rial reutilizado en la iglesia mozarabe estuviera in
situ —aunque efectivamente la ausencia de sigillata
es un dato importante— o en una cercania no muy
lejana que puede implicar un lugar en la Sierra de
Monesterio o en la de Montanchez, y mi suposicién
arranca de todo lo anteriormente dicho y, ademds,
de la dificultad que veo en que Las Torrecillas ha-
yan sido la antigua ciudad de Turdbriga, como jus-
tifica Abascal, por varias razones: la primera por no
haber dejado constancia como hito en la via de la
Plata que pasa justo a su vera, en el lugar de esa
mansio ad sorores. Ninglin viario menciona en ese
tramo yacimiento alguno que pueda ser homologa-
do con Turébriga, siendo undnimes en llamar man-
sio al nicleo de enlace de la via secundaria que lle-
vaba a sorores. Tampoco podemos suponer que
Turébriga fuera un vicus o enclave de menor impor-
tancia puesto que su nombre en —briga en la His-
pania meridional describe sin lugar a dudas una
«ciudad». Tampoco creo que si Turobriga es el
yacimiento de Las Torrecillas, las dedicatoria a
Ataecina llevasen el epiteto étnico, iniitil en su pro-
pio territorio; por ello son, como veremos, tan inte-
resantes los epigrafes de la prov. de Toledo Ataeci-
nae, sin epiteto, cf. infra.

Otro argumento me parece importante para de-
fender que el témenos de Ataecina ha de buscarse en
el mismo monte y es la exclusividad de las dedica-
ciones de Ataecina sin intrusiones de otras divinida-
des como Bellona, Mercurio, Marte, Magna Mater,
etc.?, cuyas advocaciones aparecen en los yaci-
mientos préximos pero fuera del lucus, insistiendo
en que el lucus, como las fuentes literarias comen-
tan, debfa ser mucho mads extenso de lo que hoy
muestran los restos de Sta. Lucfa, incluyendo posi-
blemente terrenos ocupados por otros yacimientos
como la ermita de Santiago y quizds el de S. Jorge.
Ello podria indicar que el foco de acarreo era muy
homogéneo y estaba muy cerca, impidiendo, no sélo
la promiscuidad de materiales en la reutilizacién
mozdrabe, sino el que la iglesia se acabase toda ella
en piedra mayor, teniendo que recurrir, como hemos
visto, a la mamposteria. La cristianizacién del mis-
mo lugar pagano puede ser otro argumento a favor,
trasformaciones cargadas de fervor religioso, sobre
todo entre mozédrabes, y muy generalizadas en algu-
nas regiones peninsulares, cuya valoracién estd aho-
ra bajo el calor de la discusion *. S{ es interesante a
este respecto constatar que también en Italia el nu-

2 J.A. Redondo Rodriguez, «Religién greco-romana en el
SE cacerefo», en Manifestaciones religiosas en la Lusitania,
Céceres 1986, pp. 15-29.

1. Caballero, «Reutilizacién del material romano...»,
cit. (n. 1), pp. 431-485.
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cleo primitivo de los dos santuarios de Feronia
—Capena y Tarracina— se cristianizan, siendo ocu-
pado por una abadia imperial el primero y por un
monasterio el de Tarracina, mds espectacular el dlti-
mo pues no olvidemos que el santuario estd sobre un
monte y a 4’5 Km de la ciudad.

Como vemos, desgraciadamente no hay respues-
ta segura para la procedencia de los materiales y con
ello para la valoracién exacta del cardcter del lucus
Feroniae pues no se puede asegurar que la iglesia de
Sta. Lucia esté construida con el material de un edi-
ficio anterior sito en el mismo lugar. Veamos otros
testimonios del culto fuera de la Peninsula.

SOBRE LA LAPIDA DEL MUSEO
DE CAGLIARI (fig. 2)

Un testimonio muy interesante por hallarse fue-
ra totalmente del contexto territorial del culto de
Ataecina tenemos en la dedicatoria D(eae)
S(anctae) A(taecinae) T(urobrigensis)/ Serbulus/
votum/ s(olvit) v(otum) l(ibens) a(nimo), aparecida
en Cerdefia —CIL X, 5775— que fue releida y bien
identificada por Ferndndez Fuster *'. Nuevos datos y
nueva bibliografia sobre el hallazgo permiten mati-
zar las posibles circunstancias del voto. Aunque la
inscripcién consta como procedente de Austis, re-
cientemente se ha podido saber que fue hallada en
las termas de Fordongianus (Forum Traiani/Aqua
Hypsitanae), la ciudad romana mds importante de la
isla y centro econémico de primera categoria a par-
tir de Trajano *>. Muy posiblemente constituyé una
base militar en época julio-claudia pues una inscrip-
cién tiberiana (CIL X, 2954) cita a un personaje que
fue advocatus bajo Augusto y prefecto de una co-
horte de corsos y de ciudades de la Barbaria en esas
fechas; estas ciudades constan a su vez como do-
nantes en otra inscripciéon de Fordongianus. Sin
embargo no se han encontrado restos arqueoldgicos
de cardcter militar que confirmen los datos, por lo
que también se piensa en la cercana Austis como
posible enclave de la tropa. Pués bien, las termas de
Forum Traiani constituyen una importante construc-

31 L. Ferndndez Fuster, «Ataecina», IV CongIntCiencPre-
Protoh, Madrid 1954, pp. 971; A. Balil, «En torno a las rela-
ciones de Cerdefia e Hispania en la época romana, Studi Sar-
di 1955-57, pp.130-133.

3 La inscripcion ha constado siempre como procedente
de Austis. El dato de la nueva procedencia me lo proporcio-
né el Dr. R. Zucca tras la lectura de este trabajo en Sintra,
conste aqui mi agradecimiento. Cf. P. Meloni, La Sardegna
romana, Sassari, 1975, pp. 253, 256; D. Manconi & G. Pi-
anu, Sardegna (Guide archeologiche Laterza), s/l, s/a, pp.
104-108: Forum Traiani.
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Fig. 2. Estela del Museo de Cagliari (CIL X 7557).

cién para utilizar las aguas calientes naturales que
allif manan mezcldndolas con las del rio Tirso que
corre a los pies de los bafios, explotados éstos ya
desde época cartaginesa. El gran edificio aterrazado
se centra sobre una gran piscina que poseia epigra-
fes hoy poco legibles; dos dedicados por sendos
gobernadores sardos Nimphis sac(rum)y Nymphis
sanctissi(imis); un tercero hoy desaparecido, rezaba
Nymph(is) salutar(ibus), y del entorno se conoce
otro Nymphis Aug(ustis) et Aescul(apio)**. En este
ambiente es donde Serbulus cumple el voto colo-
cando el epigrafe a Ataecina Turibrigensis.
Aunque no consta en la inscripcidn, se trata sin
duda de un individuo de la provincia de Lusitania y
de la misma cohors Lusitan(a/orum) citada en la
inscripcién CIL X, 7884 hallada en Austis, por la
que conocemos la muerte de Isasus Chilonis... tubi-
cen..., y en otra (A.E. 1929, 169) hallada en Mileu
(Mila, Numidia) donde yace Optatus...Sardus... de-

33 P. Meloni, cit. (n. ant.) pp. 335-336.
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curio cohortis Lusitana (sic)>*. Pues bien, las dos los rios y las estelas se coloquen en sus cuencas, es
inscripciones de la cohorte, la sarda y la nimida, l6gico pensar, para quien conozca el chorro natural
deben fecharse en los comedios del s. 1 d.C., afios de casi un metro de didmetro que brota con fuerza
en que saldria la cohorte de Cerdefia donde Serbu- de la tierra en las inmediaciones de Sta. Lucia, que
lus ya le habia dedicado a Ataecina un voto, uno de dquel pudo convertirse muy pronto en un foco im-
los primeros testimonios constatados del culto a portante del culto, alli donde la divinidad ctdnica se
Ataecina, coetdneo posiblemente al de Bassus Turo- ponia en contacto con la superficie terrestre e inun-
brigensis del ala vettona de Caleruela (Toledo), ya daba de bienes su territorio. Las estelas de El Tram-
comentado. Poco podemos decir del nombre de Ser- pal son, como ha visto J.M. Abascal, semejantes en
bulus por no estar atestiguado en Hispania ni fuera tamafio y morfologia a las grandes estelas de S.O.
de ella, sin ni siquiera ser seguro que tenga relacién de la primera Edad del Hierro, que en casos llegan
con un servus, aunque su falta de onomdstica latina a medir los 220 cm. con una concentracién impor-
o patronimico indican al menos un indigena °. tante en la alta Extremadura, junto al curso de los

El hecho de esta dedicatoria no atestigua, a mi rios en los valles, siendo el de Montanchez el que
juicio, la voluntad de introducir un culto nuevo en ha dado mayor agrupacién sin que sin embargo se
el lugar como propuso Balil, sino tan solo la de hayan encontrado las necrdpolis correspondientes,
cumplir un voto privado y colocarlo en el terreno indicando quizds que los monumentos no marcan
sacro de una divinidad homologable a Ataecina, las enterramiento alguno sino dedicatorias funerarias a
termas de unas ninfas salutiferas con entidad de di- una divinidad cténica que acompaiia al muerto . El
vinidades para algunos, como sugieren su conver- tema es excesivamente complejo para tratarlo aqui,
sién en Augustae y su dedicacién conjunta a Aescu- pero es muy posible, como planteé ya Maluquer
lapio. Esto debe indicarnos que la presencia de hace afios, que el culto a Ataecina hubiera venido a
ciertos exvotos, incluso con inscripcién, no son tes- suplantar o a acompaiiar el de una divinidad muy
timonio de culto establecido, sino sélo de ofrendas antigua, que ya tenia la cabra como animal repre-
privadas, de los transeuntes por santuarios de divi- sentativo. Los testimonios utilizados venian del gran
nidades asimilables a las de sus paises de origen. palacio-santuario de Cancho Roano (Badajoz) entre

cuyos exvotos se han encontrado restos de una ca-

bra de bronce que mediria mds de 50 cm, sin duda
ORIGEN DEL CULTO DE ATAECINA una pieza excepcional de culto *’; ello, mds la abun-
dantisima presencia de la cabra entre los restos de
banquete ritual —no de cocina— y la enorme canti-
dad —mads de un millar— de astrdgalos de los que
dos tercios parecen ser objetos de adorno pues apa-
recen perforados para servir de colgantes, hacen re-
lacionar a Maluquer el santuario con esa divinidad
mayor extremefla de la que Ataecina seria una de
sus sucesoras *®. No seria pues imposible que las

La historia de un lugar sacro en El Trampal o en
otro lugar de sus cercanias, dada la entidad de ca-
dena montafiosa que el conjunto adquiere, divisoria
de aguas de las dos grandes cuencas del Tajo y Gua-
diana, debe arrancar de fechas muy antiguas, cuyos
primeros testimonios podrian ser algunas de las es-
telas del S.O. como pens6 Maluquer, depositadas en
los cursos de los rios en las zonas de Montédnchez,
San Mamed, pero también en el Tajo. Si la divini-
dad iba asociada a las corrientes de agua, como 3% Con mucha tradicién bibliografica cf. por tltimo Sebas-

hace suponer el hecho de que se arrojen exvotos a tidn Celestino, «Las estelas decoradas del SW peninsular»,

en La cultura tartésica y Extremadura, Cuadernos emeriten-
_ ses 2, Mérida 1990, p. 54. Creo, como ya apunté en «La
3% J.M. Roldén, Hispania y el ejército romano, Salamaca imagen de Hispania y su prehistoria», en R. Olmos & J.A.

1974, p.156. Debo y agradezco al prof. A. Mastino la biblio- Santos (edts.), Coloquio internacional sobre Iconografia ibé-
graffa reciente italiana sobre el tema: G. Sotgiu, «L’ epigra- rica e iconografia itdlica, Roma 1993, Serie Varia 11, Madrid
phia latina in Sardegna», ANRW, I1,11,1, 1988, p. 607; Yann 1997, pp. 331-352, que estamos ante testimonios de una gran
Le Bohec, La Sardaigne et I'armée romaine sous le Haut- divinidad femenina con caricter apotropaico.

Empire, Sasari 1990, n.° 7y 55, pp. 30, 72, 85, 87 y 109-110 37 J. Maluquer, «El santuario protohistérico de Zalamea
donde corrige la lectura tradicional de Ubasus por Isasus, de la Serena (Badajoz)», Extremadura y Andalucia I,
cuyo paralelo estaria en Isas de Mirobriga —CIL II, 892—y BSdezlona 1981, pp. 280— 283. También en Cancho Roano
afiade el testimonio de la de Mileu. Precisamente del conven- los platitos cultuales van todos decorados con una flor de
to de Beja proceden varias de las inscripciones de soldados cuatro pétalos, al igual que el capitel de Las Torrecillas y que
de cohortes lusitanas: Roldédn, supra n.° 391 a, 391 b y 392. el escabel de la escultura del museo de Mérida, cf. supra e

3 J.M. Abascal, Los nombres personales en las inscrip- infra.
ciones latinas de Hispania, Murcia 1994; H. Solin, «Die in- 3 Idm. «El santuario de Zalamea de la Serena, Badajoz»,
nere Chronologie des romischen Cognomens» en N. Duval Extremadura y Andalucia 11, Barcelona 1987, p. 252; S. Ce-
(edit.), L'onomastique latine, Paris 1977, p. 133 (Servulus letino & FJ. Jiménez, El palacio-santuaio de Cancho Roano
tres veces en el Bajo Imperio). V-VI-VII, Badajoz 1996, p. 115
(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://aespa.revistas.csic.es
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estelas romanas empotradas en Sta. Lucia estuvie- frontera *'. Diferente culto ademds del atestiguado
sen muy cerca, en el propio monte y bajo el amparo por las dedicaciones a una divinidad dea domina
de la divinidad cténica, por lo que en su mayoria — sancta, que tenemos en el propio Trampal —n.° 2
seis de ocho— no llevan dedicacién a los dioses y n.> 11-12 de Abascal—, y también en todo el
manes ni a otra divinidad funeraria, sino simple- territorio emeritense —dea sancta, dos en Mérida,
mente el nombre del fallecido, y que estas estelas dos en Beja, una en Herguijuela, una en Mértola,
tuviesen otro contenido religioso diferente de la es- una en Braga, una en Portalegre; dea, una en Teja-
tricta seflalizacién del depdsito del caddver, en cuyo da de Tietar (Cdceres)*. Todas ellas a mi juicio,
caso no deberiamos buscar una necrépolis. incluidas las de El Trampal, podrian estar dedica-

Siglos mas tarde, la presencia de vettones en la das a una divinidad similar de contenido, pero no
zona, denominaria y oficializaria un culto a Ataeci- precisamente a Ataecina, pues se hubiera escrito su
na —cuyo nombre parece hoy poderse adscribir a nombre *. Grupo al que yo afiadiria también la ins-
una lengua precelta— en ese lucus de El Trampal, cripcién sin nombre de Malpartida —D.D.S.—, la
que mantendria el contenido sacro de la divinidad tnica que contiene una representacion figurada
anterior —que llamaremos «la de El Trampal» para (fig. 4), extrafia dentro del ritual anicénico que co-
diferenciarla de Ataecina—, incluso sus simbolos nocemos para Ataecina y, ademads, sin nombre ni
externos como las dedicatorias de cabritas que se epiteto toponimico. El mismo juicio podria aplicar-
echarian a los rfos siguiendo un viejo ritual sacro, se a la inscripcién aparecida en Montdnchez, em-
pero innovaria el uso de las aras, las dedicaciones potrada en la muralla, deae dominae saluti...; sin
escritas y sobre todo el nombre Ataecina y el topo- duda todas ellas dedicadas a la divinidad del lucus,
nimico Turibrigensis, novedades, estas dos tltimas, con la misma esencia religiosa que la de Ataecina,
capitales, que han monopolizado nuestra interpreta- pero para muchos innominable *. Por ello la discu-
cién del culto y posiblemente ya entonces jugaron sién sobre las divinidades que debemos identificar
un importante valor proselitista entre las diferentes en ese complejo santuario y bajo cada una de las
poblaciones. Piénsese que si la divinidad del terri- férmulas o grupo de férmulas me parece hoy inso-
torio era la diosa nocturna e innominada descrita luble, aunque convenga sin duda crear grupos, car-
por Estrabon, era campo feraz para la interpretatio tografiarlos y formular planteamientos, conscientes
con cualquier divinidad con nombre y de caracteris- de que nunca llegaremos a captar la complejidad
ticas similares. Ahora, si parece que mantuvo su espiritual de un santuario de tan longeva historia y
cardcter aniconico lo que ha impedido que tengamos con tantos pueblos implicados, en continua trasfor-
datos de su imagen, cardcter que seguird vivo en las macidn territorial y espiritual, pero consientes tam-
dedicatorias de sus interpretationes Romanas de bién de que Ataecina no debié monopolizar el cul-
Feronia y Magna Mater, como para esta tltima su- o Tampoco podremos nunca reconstruir la
bray6 Garcia y Bellido . complejidad espiritual de divinidades mayores, glo-

No debemos olvidar que en Sta, Lucia junto a bales, para las que la cultura clasica no tenia inter-
estas once aras dedicadas a Ataecina —n.° 1, 3-10, pretatio facil por lo que suele recurrir a parcelarlas
13-15 de Abascal—, existen doce anepigrafas — entre sus muchas divinidades especializadas. Astar-
n.* 32-43— posiblemente testimonios de otro pue- té y Tanit se convierten en Demeter, Afrodita, Ate-
blo que rinde culto en el santuario a la divinidad nea... o Juno, Venus, Minerva. Es indicativo que

40, sea en estas mismas dreas del Imperio Romano

del lucus, pero cuyo ritual conlleva usos dgrafos
No se trata de ausencia epigréfica, sino de presen-
cia de otras formas de culto en un santuario de

4 Este mismo juicio «étnico» merece el problema de los

pueblos que acufian moneda y los que no lo hacen, cf. M.P.

3 A. Garcia y Bellido, Les religiones orientales dans Garcia-Bellido «Coinage and ethnicity in Celtic Spain»,
I’Espagne Romaine, Epro v, Leiden 1967, 42. Zeitschrift fiir celtische Philologie, 49-50, 1997, 219-242.
40 Es posible que entre ellas, algunas sean de epigrafe per- 42 Cf. referencias en Abascal, pp. 92, fig. 56, donde exclu-
dido, pero otras carecen con seguridad de él aunque llevan ye del culto a Ataecina las no encontradas en el Trampal,
molduras y decoracidnas resaltando el valor de la ausencia. excepto la de Malpartida —su fig. 54— que por otros varios
El uso constante de la escritura en las culturas cldsicas nos hallazgos en el lugar considera centro cultual secundario de
ha llevado a juzgar como carencias culturales los usos agra- Ataecina.
fos, bien sean politicos o religiosos. Conviene recordar las 4 La n.° 12 de Abascal: Dominae Caius Valerius Tele-
palabras de Cesar, B.G. 6,14: los druidas... «piensan que la sphorus ex visv.... es extraia a la zona, segtn el editor, por la
religién no permite confiar a la escritura el contenido de su morfologia del monumento, por la férmula ex visv y por el
enseflanza, aunque para el resto en general, para las cuentas nombre del dedicante.
ptblicas y privadas, usan del alfabeto griego. Me parece que 4 V. Soria, «Descubrimientos arqueoldgicos en Extrema-
han establecido este uso por dos razones, porque no quieren dura», XVII CAN, Zaragoza 1985, p. 488; Caballero y Ros-
que su doctrina sea divulgada...» co, cit. (n.1) p. 240.
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donde mayor éxito tienen las divinidades importa-
das de Oriente, magnae matres, Tychai de las ciu-
dades; en nuestro caso Isis y Cybeles, haciendo
suponer a Garcfa y Bellido que ésta quizds estaba
ocupando la advocacién del culto a Ataecina, como
hemos visto. La interpretatio Romana de la divini-
dad del lucus con Feronia debié hacerse por ser
ésta una divinidad mayor y por la importancia del
agua en las prerrogativas de ambas diosas, asocia-
cién que los romanos tienen hecha con las ninfas,
siendo ellas sin embargo figuras secundarias en su
mitologia, y de todas maneras recurren a la repre-
sentacién de una ninfa para efigiarla en las mone-
das de Emérita.

TUROBRIGA

Pero el tema nuestro es ahora Ataecina, con su
nombre y su epiteto toponimico, en este lucus de El
Trampal. Bien es cierto que por ahora no tenemos
sino los epigrafes y que, sin duda, el dia que se ex-
cave el témenos del santuario, bien sea en Las To-
rrecillas bien en El Trampal, aparecerdn exvotos
menores y algo mds podremos conocer, a no ser que
ellos estuviesen en esas fosas vaciadas antes de la
ereccion de la iglesia mozarabe, que los excavado-
res han encontrado, quizds favissas desocupadas
para la cristianizacién del nuevo edificio. Hoy sélo
tenemos como datos informativos el nombre de la
divinidad, el epiteto y la difusién de las ldpidas.

La etimologia del nombre Ataecina ha sido muy
discutida y hoy ha querido identificarse con una
palabra proto-celta *adaiki— que habria dado antro-
pénimos como Ataecina (CIL III 11650), los de la
diosa y el término irlandés de «la noche»*. En
cuanto al toponimico Turi/obrigensis parece de cla-
ra raigambre indoeuropea por sus dos componentes:
turo— lo tenemos constatado como NP de manera
reiterativa en Celtiberia, en el santuario de Pefialba
de Villastar (Teruel) donde aparece seis veces en los
epigrafes rupestres; el resto de los testimonios an-
troponimicos son tan ralos y repartidos en nuestro
occidente peninsular que no se puede hablar sino de
individuos sin adscripcién a una comunidad “°. Sin

4 E. Lujdn con la vieja discusién sobre la etimonogia:
«La diosa Ataecina y el nombre de la noche en antiguo irlan-
dés», Emerita 66 2, 1998, 291-306.

4 M.L. Albertos, «La onomastica de la Celtiberia», I/
Colgq. sobre Lenguas y Culturas Prerromanas de la peninsu-
la ibérica (Tuibingen 1976), Salamanca 1979, p.147. Aunque
indudablemente sirvié de componente de NNP, es extraio
que tantos individuos de Pefialba tuvieran el mismo nombre
y habria que pensar en un epiteto. Aparece como NP de tipo
latino en Turellius, Turullius.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
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embargo es muy frecuente, segiin F. Villar, como
componente (tur- turo-) en la formacién de toponi-
mos indoeuropeos, preceltas, por su significado de
corriente de agua, rio; un ejemplo seria nuestro rio
Turia ¥7. Desde luego claramente céltico es -briga,
forma latinizada de un -brix indigena como en el
caso de Segobrix=Segobriga, Nertobrix=Nerto-
briga, etc.*®. Es muy coherente pensar, pues, que
Ataecina, una divinidad de las aguas corrientes, tu-
viera su sede originaria en «La ciudad del
rio=Turdbriga», pero ;dénde estd la Turébriga de
Ataecina?

Por los datos que hoy poseemos parece ser que
el culto a Ataecina se origina en Vettonia, cuyo te-
rritorio llegaba por occidente posiblemente hasta El
Trampal *; el epigrafe hallado en Caleruela ( prov.
de Toledo en el limite con la de Caceres) —territo-
rio vetton— recoje la existencia de Bassus Turobri-
gensis, dedicante de un ara Ataecinae, sin epiteto de
ninguna clase, y ademds pertenece a un ala vettona
posiblemente de formacién local; es decir, la Tur6-
briga de Ataecina debia ser vettona y no estar, a mi
juicio, lejos del lugar del hallazgo de la inscrip-
cién *. Mds aun, si excluimos la concentracién en
Emérita por su caracter de capital y la de El Tram-
pal por su posicion interétnica que hace dificil ads-
cribir el origen del culto a un pueblo concreto, las
dedicaciones a Ataecina forman camino hacia el

47 F. Villar, «Tormes, Turia. Iliturgi. Los top6nimos de la
serie tur- y los elementos indoeuropeos no celtas de la His-
pania Prerromana», en M. Almagro (edit.) Los celtas en la
Meseta, Madrid 1993, e.p.; id. Estudios de celtibérico y de
toponimia prerromana, Salamanca 1995, pp. 201 s.

#J. de Hoz, «Areas lingiifsticas y lenguas vehiculares en
el extremo mediterrdneo occidental». L’[talia e il Mediterra-
neo antico, Atti del Convegno della societa di Glottologia,
Pisa 1995, pp. 11-20.

# Desgraciadamente los textos no son ni claros ni coinci-
dentes al adjudicar a los vettones el territorio occidental.
Estrabon 3,1,6, los cita con los oretanos y carpetanos entre el
Tajo y el Guadiana. Plinio 4, 112 dice que el Duero sirve de
frontera entre Asturia y los vettones; nada pues sobre nues-
tro problema. La confusién mayor viene del texto de Pruden-
cio (finales del s. 1V), Peristeph. 3, 186 en que cita Emerita
como colonia vettona. Sin embargo Estrabdn (3,2,15) en el s.
I dice: «las ciudades ahora colonizadas, como Paxaugousta
entre los keltikoi y Augousta Emérita entre los tourdodloi...»
Trad. A. Garcia y Bellido. No sabremos si la contradiccion
se debe a un error o a una trasformacion del territorio en los
cuatrocientos afios intermedios. Cf. Abascal cit. (n. 1) p.
103s.

% Conocida desde 1984 no se habia leido el étnico Turo-
brigensis sino Turobei (f): S. Cortes et alii, «Nuevas inscrip-
ciones romanas del museo de Sta. Cruz de Toledo», Museos
3, 1984, p. 75 y G. Alfoldy, «Eine Reiter der ala Vettonum»
en Romische Heeresgeschichte, Beitriige 1962-1985, Amster-
dam 1987, pp. 517-519); es M.P. Conde Gonzélez quien ha
revalorizado la inscripcion en «Bassus Turobrigensis y la ins-
cripcion de Ataecina en Caleruela (Toledo), Studia Historica,
6, 1988, pp. 131-132; J.M. Abascal, pp. 101-105, quien, ba-
sandose en ella, adjudica a los vettones el origen del culto.
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N.E., en claro territorio vettén, haciéndonos pensar
que Ataecina pudo bien ser una divinidad vettona,
cuyo culto se expande a partir de un ntcleo en el
Tajo donde reiteradas veces es invocada la divinidad
por su nombre Ataecina (fig. 1), sin ningin epiteto
necesario para su identificacién, precisamente por-
que alli estd su sede. De alli se expande hacia el
S.0., no sabemos por qué medios, encontrando co-
bijo en un territorio sacro de una gran divinidad
mayor e innominada, donde vettones y celtiberos
(los de Tamusia, que sepamos), haciendo alarde de
su gusto por la escritura, le dedican las aras con su
nombre y con su etnénimo, aqui si puesto que estd
fuera de su centro de culto originario.

Hay otros datos en las fuentes literarias que qui-
zds podrian precisar el lugar de origen. En relacion
con el territorio emeritense Frontino menciona Au-
gustorum o Augustinorum, cuando se habla del [u-
cus Feroniae, de los silva et pascua publica y de los
extensos limites de un territorio colonial... sicut in
Lusitania finibus Augustorum, pero en los mismos
términos lo hace mds tarde para los emeritenses:
... in Lusitania, finibus Emeritensium... indicando
quizds que se trata de comunidades diferentes (Ag.
Urb. 44,5). La identificacién de Augustorum-Augus-
tinorum con los emeritenses no ha convencido del
todo a nadie °'. jPodria referirse con ello a los de
Augusto-briga, como ya propuso Hiibner (MLI, p.
249, s.v. Augustini), la ciudad vettona mas impor-
tante en la via de Mérida a Toledo, asentada sobre
el Tajo (IA 438,5 y Rav. 312,12), con un topénimo
formado sobre el Np Augusto 32? ;Es Augustébriga
la vieja Turébriga como podia indicar la inscripcién
del vettén Bassus Turobrigensis hallada en Calerue-
la y dedicada a Ataecina, sin epitetos? ;Implican las
referencias a los Augustinorum la incorporacion de
algunos territorios de Augustdébriga a los de Eméri-
ta, constituyendo quizds con ellos esa tercera prae-
fectura que no se nombra porque ya estd citada por
tres veces?

El viejo nombre de Augustdbriga habria sido el
de Turobrix= Turobriga, la ciudad del rio o sobre el
rio, como hemos visto. Naturalmente el nombre vie-
jo queda en el uso popular, mientras que el nuevo
pasa a los analistas y gedgrafos, como ocurrié con
Corduba/Colonia Patricia. {Se justifica asi el error
alfabético de Plinio (3,14) al colocar Turdbriga en
su listado ... Arunci, Turdbriga, Lastigi, Salpesa..,

3UCf. n. 7y Wiegels cit. (n.6) n. 16.

32 Para ejemplos de formacidn del étnico cf. Metello/Me-
tellinum y Metellineis en la tésera de Fuentes Claras —F.
Beltrdn, en Roma y el nacimiento de la cultura epigrdfica en
occidente, Zaragoza 1995, p. 179. Debo el paralelo a Javier
de Hoz.
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correccion hecha a posteriori sobre una Augustébri-
ga que el naturalista habria homologado con la Tu-
rébriga de la Beturia? El epiteto étnico divino Turi-
brigensis deberia pues suponer la dependencia del
santuario de una comunidad céltica en el momento
en que se comienza la colocacién de las ldpidas, es
decir a mediados del s. 1 3. El testimonio de que las
tres Unicas inscripciones dedicadas a Ataecina sin
epitetos ni toponimico se hallen en esta zona podria
indicar efectivamente que ése era el lugar originario
del culto.

SOBRE LAS INTERPRETATIONES DE LA DIVI-
NIDAD DEL LUCUSY DE ATAECINA

Antes de abordar interpretationes Romanas con-
templemos las otras hechas con divinidades inno-
minadas indigenas no menos importantes. Como
hemos visto existe un altisimo porcentaje de dedica-
ciones en los alrededores, pero también en el propio
santuario, a una divinidad aludida como dea domi-
na sancta, los mismos epitetos que en muchos ca-
sos se suman a Ataecina Turibrigensis, sin que por
ello debamos asumir que bajo esos epitetos y nom-
bres hay una sola forma de culto, ni siquiera cuan-
do ello ocurre dentro de El Trampal. Recordemos
las palabras de Estrabdn (3,4,16) que confirman la
existencia de una divinidad innominada entre los
celtiberos y otros pueblos prerromanos, existencia
que sin duda el gedgrafo conocié por manifestacio-
nes externas del culto semejantes a las que nosotros
hoy deberfamos ser capaces de percibir, quizds las
dedicaciones escritas. Por ello, me parece errada la
discusién de si debemos reconocer a Ataecina-o a
Proserpina tras estas advocaciones, y cudndo y dén-
de estamos justificados para una u otra homologa-
cidn, siendo mds prudente por ahora aislar como de
ritos diferentes las distintas férmulas junto a las dis-
tintas manifestaciones sacras, hasta no tener un es-
tudio mds completo del tema.

Naturalmente la informacién mds clara sobre el
cardcter de la divinidad del lucus la proporcionan
las interpretationes Romanas con Feronia y Proser-
pina, con ésta constatada por las dos inscripciones
privadas de Mérida en las que se cita a Ataecina
junto a Proserpina —CIL II, 461 y 462 (fig. 3)—y
ahora por una inédita de Salvatierra de los Barros
—Dea Ataecina Proserpina Turibrigensis>*. Si a

33 La mds temprana invocacion es la de Caleruela, posi-
blemente claudia: Abascal, pp. 76-78; muy cercana en fecha
debe ser la de Cerdefia por las razones que hemos visto.

3 J.L. Ramirez Sddaba en Abascal p. 89. La CIL II, 461
procede mds exactamente de Cardenas (Mérida).
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Fig. 3. Transcripcion del epigrafe aparecido en el pantano
romano de Mérida, llamado hoy de Proserpina, (CIL II, 462).

ello afiadimos la interpretatio que Dionisio de Hali-
carnaso hizo de Feronia con Perséfone, veremos que
se cierra un circulo entre Feronia=Perséfone=Pro-
serpina=Ataecina de enorme interés. Veamos con
estas homologaciones cudles de las atribuciones y
prerrogativas de estas divinidades pueden asociarse
al cardcter divino de Ataecina.

Parece que la divinidad del lucus era una diosa
del bosque, como Feronia, con la cabra como ani-
mal sagrado, cuya figura se colocaba sobre el ara o
en casos se echaba a los rios como exvoto *. La di-
vinidad era propiciatoria de bienes terrenales de su-
perficie —salud y feracidad tanto para hombres
como animales y vegetales— y ctdnicos —aguas
medicinales, mineral de hierro en el Trampal y pro-
teccion en la vida de ultratumba. Estas bondades,
salus, frugifera'y opsequens, eran también las de
Feronia y por ello los romanos homologaron su [u-
cus con El Trampal. Sin embargo, y ello es impor-
tante, las dedicaciones a Ataecina nunca consignan
epitetos de esta clase, reduciéndose al toponimico
—Turibrigensis— y a los de dea, sancta'y domi-

3 Cf. recopilacién de datos en Abascal pp. 95-96: la ca-
brita del MAN (cit. en su n. 294) de la coleccién Vives pro-
cede de Jaén, cf A. Garcia y Bellido & M.P. Garcia-Bellido,
El Album de dibujos de la coleccion de bronces antiguos Vi-
ves Escudero, Anejos de AEspA XIII, Madrid 1993, lam. 30,
1y p. 225.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
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na *°. Es muy posible que fuese en el caso de Atae-
cina su cardcter de Tyche-Fortuna, que conlleva
siempre un epiteto toponimico, lo que hiciera super-
fluos esos otros adjetivos por implicitos en una di-
vinidad de ese tipo, epitetos que sin embargo si en-
contramos aplicados a Proserpina y a esa divinidad
innominada, diferencias de trato que convendra con-
firmar en un futuro. Este cardcter de Tyche de Turé-
briga impidi6, sin duda, que el culto de Ataecina en-
trase de forma oficial en Emérita que, naturalmente,
no podia tener una divinidad Turobrigense. Creo
que esta es una razén importante que justifica el
cardcter privado del culto de Ataecina en Emérita y
la interpretatio de la divinidad del lucus con Proser-
pina en las zonas mds romanizadas de Emérita y
Elvas como veremos.

Pero sobre todo, la divinidad de El Trampal era
la divinidad de las aguas y con ellas derrochadora
de salud y feracidad, atributos que en su traduccién
a la mitologia romana produjo muchos desajustes,
pues excepto Feronia, divinidad etrusco-sabina y
nunca integrada entre las divinidades mayores del
panteén romano, no habia una divinidad mayor aso-
ciada a las aguas que fluyen; las ninfas no podian
constituirse en patronas poliadas de la capital de
Lusitania. Es indudable que Emérita hubo de forzar
en lo posible la interpretatio de la divinidad del [u-
cus con Proserpina, como diosa frugifera, cténica y
con ello funeraria, divinidad mds adecuada para pa-
trona de una colonia romana que la propia Feronia
como muestran las grandes estatuas del teatro de
Emérita de Ceres, Proserpina y Pluto *’. El mejor
comentario de estos desajustes nos lo proporciona el
epigrafe CIL II, 462 (fig. 3) aparecido en el panta-
no de Mérida, una execratio sobre un asunto en re-
lacién con las aguas, invocandose a la divinidad ro-
mana pero también a la indigena, consciente la
dedicante de que el asunto de las aguas era compe-
tencia de Ataecina. No se ha producido una auténti-
ca hypostasis, aunque si una interpretatio. Son es-
tas diferencias las que obligan a analizar el culto en
esta zona con mayor cuidado al tomar como testi-
monios del culto indigena los dedicados a Proser-
pina *8. Efectivamente, como advierte Abascal, no
debemos suponer que bajo las invocaciones a Pro-
serpina y las de dea domina sancta se esconda

5 Turibrigensis es lo habitual en Alcuéscar y en el Tajo,

posiblemente los puntos de origen del culto, como vere-
mos. Turobrigensis se constata mas hacia el oeste y sur de
Alcuéscar.

7 A. Garcia y Bellido, Las esculturas de Espaiia y Portu-
gal, Madrid 1947, n.° 72, 164 y 165.

8 La interpretatio del epigrafe ha llevado desde Leite a
dicha homologacién, yo misma he caido en el error: Garcia-
Bellido, cit. (n.1), p. 72.
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siempre un culto a Ataecina *; mds bien al contra-
rio, hoy me parece que las advocaciones sin nom-
bre, con so6lo los epitetos, podrian suponer precisa-
mente que no se trata de Ataecina, aunque si de la
divinidad del lucus.

A pesar de ello, es muy probable que en los epi-
tetos dedicados a Proserpina en la regiéon —deae
Proserpinae (Elvas, IRCP 573), Proserpinae serva-
trici (Elvas, IRPC 572), Proserpinae sanctae (Elvas,
IRPC 571=ILER 410)— y a una divinidad innomi-
nada —liberae (Arronches, IRCP 567), dominae
curatrici animae./...palmam (Mérida)®, dea domi-
nae saluti (Montanchez, HE, 1989,175)— tengamos
consignadas cualidades también de Ataecina. En la
primera hay que resaltar el tratamiento de divinidad
indigena que se aplica a Proserpina indicando sin
duda que la interpretatio estd hecha por un indige-
na(?) —...Rustri (f)— que dedica el ara a su propia
divinidad en términos latinos nuevos que no domi-
na %', ;Qué divinidad habia en Elvas tras tanta advo-
cacion a Proserpina? No lo sabemos, pero posible-
mente una similar a la del lucus y a la constatada
bajo la advocacién Ataecina. En los otros epitetos
—curatrici animae, dominae saluti— la semejanza
con las invocaciones a Feronia pueden indicar que
se trata de un mismo contenido sacro que el de esa

62

divinidad itdlica 2.

ICONOGRAFIA DE LA DIVINIDAD
Aniconismo indigena

Ninguna de las aras dedicadas a dea domina
sancta o a Ataecina lleva representacién figurada, lo
que indica posiblemente un aniconismo ritual. Esta
ausencia fue puesta de relieve con extrafieza por
Garcia y Bellido respecto al culto a Cibeles en Lu-
sitania, divinidad que se preguntaba si no seria la
interpretatio de Ataecina ®. Este aniconismo si pa-
rece adscrito a la religidn betdrica y lusitana donde

3 Abascal, pp. 80-87.

% Luis Garcia Iglesias, «Notas de epigrafia emeritense»,
Rev.Est.Ext. , 40, 1984, p. 151. En la parte superior del ara
un hueco para acoger la espiga de un objeto enarbolado,
(una palma?

o Ya Leite, I, p. 244; J. D’Encanacao, IRPC= Inscripgaes
Romanas do conventus Pacensis, Coimbra 1984, n.° 573,
J.M. Abascal, Los nombres personales en las inscripciones
latinas de Hispania, Murcia 1994, p. 491.

2 Curatrix animae de Mérida puede tener relacién con
Salus efigiada en sus monedas, cf. infra., y domina salutis de
Montédnchez debe estar en relacién con la divinidad del
Trampal.

3 A. Garcia y Bellido, Les religions orientales dans I’ Es-
pagne romaine, EPRO V, Leiden 1967, p. 44 y M.P. Garcia-
Bellido, cit. (n. 1) p. 69.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
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Fig. 4. Inscripcion de Malpartida de Céceres (Abascal fig. 54).

no se encuentran casi figuraciones humanas prerro-
manas, ni en bronce ni en terracotta, pero si anima-
listicas, cabritas esencialmente, en relacidén con la
divinidad. Si es muy frecuente en sus aras la repre-
sentacion de crecientes lunares, incluso en la lejana
de Cerdeiia, lo que ha llevado a suponerla una divi-
nidad lunar, interpretacion coherente si la etimolo-
gia de su nombre resulta ser «noche» como hemos
visto 4.

Existe sin embargo una excepcion (fig. 4), la es-
tela hallada en Malpartida (Caceres) —Abascal, p.
89, n.° 7—, cuyo texto fragmentado va acompafiado
de una figura humana muy esquematica con los bra-
zos levantados. La lectura primitiva...d(ono) d(e)
s(uo) posuerunt ha sido contestada por Abascal,
quien propone ---/+A+++/d(eae) d(ominae)
s(anctae) po/suerunt e interpreta todo el conjunto
como una dedicatoria a Ataecina aludida sélo por
los epitetos puesto que su hallazgo ocurre donde
existen dos plaquitas de bronce con dedicatoria a
Ataecina —Abascal p. 89, n.° 10 y 11— para ado-
sar a sendas cabritas. Estos testimonios le llevan a
suponer un centro de culto secundario en Malparti-
da e identificar la figura con un orante . Sin embar-
go, dado lo anémalo de una imagen de la divinidad

* Contra Abascal, pp. 91s.

% M. Beltrdn, «Aportaciones a la epigrafia y arqueologia
romanas de Cdceres», Caesaraugusta 1976-76, p. 58, n.° 37
y fig. 31; Abascal, pp. 87s.
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Fig. 5. Estelas punicas: a) de Susa, y b) de Vieil Arzeu (A.M.
Bisi), Le stele puniche, Roma 1967, figs. 69 y 86).

y la carencia de nombre divino en la dedicatoria,
pues la A no parece pertenecer al nombre de Atae-
cina, creo que es preferible pensar que estamos ante
un voto de otras gentes, dentro de un fenémeno si-
milar al que llevé a nuestro lusitano a dedicar un
cipo a Ataecina en el ninfeo de Fordongianus .

Iconografia de la divinidad en Emérita

No parece que existieran imdgenes figuradas de
la divinidad del lucus Feroniae Emeritensis en dm-
bitos indigenas, pero si entre los romanos quienes
posiblemente nos han dejado un buen repertorio fi-
gurado de su interpretatio en las acufiaciones colo-
niales auguisteas de Emérita, en cuyo culto oficial
debi6 entrar desde la misma fundacién de la colonia
como dea adoptiva y no captiva (Tertull. Apol. 10),
en un acto bien conocido de asuncién de los cultos

6 Recordemos que en la Beturia tirdula tenemos atesti-
guadas varias ciudades pinicas por sus leyendas monetales:
Arsa, Regina y, en téseras, bgl’t(;), indicando una presencia
considerable de estas gentes tanto en niveles de élites como
de poblacién trabajadora, en zona relativamente cercana;
M.P. Garcia-Bellido, «Célticos y tirdulos en la Beturia segtin
los documentos monetales», en Celtas y Tirdulos: la Betu-
ria, Cuadernos emeritenses 9, Mérida 1995, pp. 259-264. La
representacion de la estela parece la de Tanit en avanzado
estado de antropomorfizacién (fig. 5), igual a las muchas ha-
lladas en el N. de Africa en estelas que van desde s. 1 a. C. al
11d.C., un icono muy arraigado y comin en todos los santua-
rios africanos hasta el s. 1 d.C. Por ello, podriamos estar ante
la dedicacién privada de gentes de origen puinico a su divini-
dad, recognoscible con ese icono en el centro menor de Mal-

partida.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
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propios del territorio subyugado por parte de los do-
minadores. Captacién sacra que tenemos mejor
constatada, por mds tratados, en los casos bélicos
importantes en que a divinidades protectoras de los
enemigos se les dirige una evocatio, (Plinio, N.H.
28, 18): evocari deum cuius in tutela id oppidum
esset, promittique illi eundem aut ampliorem apud
Romanos cultum...., o de manera mas concreta por
ejemplo en la toma de Cartago: si deus, si Dea est,
cui populus civitasque Carthaginiensis est tutela...
voveo vobis templa ludosque facturum (Macr.
3,9,7), y ...constat bello Punico secundo exoratam
Iunonem, tertio vero bello a Scipione sacris quibus-
dam etiam Romam esse translatam (Ser. Aen. 12,
841)¢. Por ello una introduccién oficial del culto de
la divinidad del /ucus en el pantedn emeritense en el
momento de su fundacién me parece muy verosimil
a juzgar por sus acufiaciones y por el interés demos-
trado al integrar el santurio extraurbano en el propio
territorio colonial.

En las primeras acufiaciones emeritenses se re-
presentan todos los simbolos de la fundacién (fig.
6): la cabeza de Augusto y un sacerdote guiando la
yunta fundacional en el momento de marcar el
pomerium de la ciudad en los anversos y, en los re-
versos, junto a la leyenda EMERITA AVGVSTA, dos tipos
de cabeza femenina y la de un viejo con una tinaja
que hoy identificamos con seguridad como el Gua-
diana, la puerta de la ciudad y los signa militares
con los nombres de las legiones fundadoras .
Como vemos todos los tépicos referentes a la fun-
dacién de una nueva ciudad. El hecho de constituir
un tema de fundacién invita a pensar que la figura
6a represente una divinidad patrona de la ciudad
con la leyenda EMERITA AVGVSTA, posiblemente la
«ninfa Emeritensis», de la misma manera que «Fe-

7 G. Wissowa, Religion und Kultus der Romer, Miinchen
1971=1912, p. 44-45 con un largo comentario sobre capta-
cién de cultos ajenos y p. 384; M.P. Garcia-Bellido, «Altares
y oraculos semitas en occidente», RSF XV,2, 1987, p. 154 s.

% Tenidas desde Delgado (Clasificacion de las Medallas
auténomas de Espaiia, Sevilla 1871, 11, s.v. Emerita, p. 26 s.)
como divinidades fluviales: la ninfa descrita como coronada
con plantas acudticas, posiblemente espadaifias, detalle que
no he podido comprobar por la mala calidad de las piezas y
la cabeza de anciano como la del rio Guadina. En RPC, p.
69, se dice por error que la interpretaciéon de ambas imége-
nes como divinidades fluviales se debe a Grant (FITA 221);
igualmente debe corregirse en rRpc la identificacion del viejo
como Sileno, confirmadndose hoy la lectura iconogrifica de
Delgado con el hallazgo de un dintel en la prov. de Mérida
representando dos rios, uno viejo con barba, semejante al de
las monedas, llamado por un epigrafe que le acompafia ANA,
y otro imberbe, denominado BARRAEKA, nombres anti-
guos del Guadi-ana y su afluente el actual Al-barrega. A.
Canto & A. Bejarano & F. Palma, «El mausoleo del Dintel de
los Rios de Mérida, Revve Anabaraecus y el culto de las con-
fluencias», DAIMM 38, 1997, esp. 266-275.
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Fig. 6. Acufaciones emeritenses augtisteas (A. Heiss): a) divinidad acuifera, b) divinidad diademada.

ronia madre es ninfa de Campania» (Servio, Aen.
VIII, 564); y como Dionisio de Halicarnaso (Ant I,
14,3) describe, su imagen debfa ir siempre diadema-
da (fig. 6,b). El mejor paralelo de este dato lo tene-
mos precisamente en la tinica representacion de Fe-
ronia en Italia que con seguridad le pertenece por la
leyenda que le acompaiia (fig. 7). Se trata de una
emision de época augustea del triunviro P. Petronius
Turpilianus de origen sabino, con alusién a la divi-
nidad en dos distintas imdgenes, con diadema de
dientes de lobo o de rayos, y la otra con una ristra
de frutos y hojas, alusivas a su cardcter de divinidad
del bosque y de la fertilidad, cuyas primicias agra-

Fig. 7. Denarios augtisteos con representacién de Feronia:
a) LIMC, b) IVDIJ.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
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rias recibia en el santuario capeno Feronia philo-
stéphanos *°.

Una escultura monumental del museo de Mérida
(fig. 8) puede proporcionarnos la representacion ofi-
cial en Emérita de la divinidad de El Trampal. Se
trata de una diosa entronizada, con los pies sobre un
escabel cubierto con flores de cuatro pétalos, exac-
ta tipologia a la del capitel hallado en las Torrecillas
y a los platos de «margarita» tan abundantes en
Cancho Roano. Recordemos que Dionisio de Hali-
carnaso describe a Feronia como anthophdros «la
que lleva flores». Por los laterales del trono trepan
dos serpientes marcando el énfasis en el cardcter
cténico de la divinidad. Desgraciadamente no con-
servamos la cabeza ni las manos donde habriamos
de encontrar atributos que facilitaran la identifica-
cién. J. Ramén Mélida, el editor de la pieza, la des-
cribié como una posible Ataecina, juicio que Garcia
y Bellido glosa favorablemente haciendo hincapie
en el lugar de hallazgo cercano al Mitraeum, donde
se habrian asociado los cultos a divinidades cténicas
y mistéricas, entre las que frecuentemente se acogia

% C.H. Sutherland, BMC I?, p. 62. Con diadema de dien-

tes de lobo o rayos (?): BMC, I, lam. I, 4,6,8,9,12; o con dia-
dema de frutos y hojas como Libera: ibm. I, lam. I, 3,5,7,10;
D. Nash, LIMC, s.v. Feronia, IV, p. 132.
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a divinidades indigenas "°; sin embargo, desconoce-
mos el nombre que los emeritenses usaban para de-
nominar a esta divinidad, aunque el contenindo era
sin duda el mismo que el de Ataecina.

Captacion de los atributos de la diosa para la divi-
nizacion de Livia

Mis testimonios de la profunda raiz que esta di-
vinidad del territorio precolonial dejé entre los
emeritenses, estdn en la clara integracién que se
hizo de ella en el culto imperial iniciado muy tem-
pranamente por Tiberio. Posiblemente sean estas
favorables circunstancias religiosas las que provo-
can en Emérita un culto a Livia constatado ya en
época de Tiberio como oficial por la presencia de
un sacerdote de Livia (A.E., 1915, 95), precursor
respecto a Roma y al resto del imperio donde su
divinizacién oficial no tendrd lugar sino con Clau-
dio 7. También es en Emérita donde la conjuncién
divina de Salus y Ceres, que no tendrd lugar en
Roma hasta Domiciano y tras un largo proceso de
homologaciones entre ellas y Annona ’?, ocurre por
primera vez y es aplicada desde el principio a la fi-
gura de Livia. Un retrato de Livia en anv. con le-
yenda SALVS AVGVSTA (fig. 9) se une a la representa-
cién en reverso de una figura femenina a la manera
de Ceres/Proserpina entronizada, sosteniendo un
cetro vertical con la mano izq. y dos espigas con la
dcha., alrededor la leyenda 1vLIA AVGVSTA C(OLONIA)
A(UGVSTA) E(MERITA) . Ambas caras son comple-
mentarias y tanto su iconografia como el tipo de le-
yendas nos son bien conocidas por la moneda ro-
mana oficial donde Livia es evocada como Salus
Augusta o como Ceres Augusta pero nunca uniendo
ambas interpretationes. La homologacién de Livia
con la divinidad del territorio emeritense permitié
la representacién de Ceres unida a la leyenda de
SALVS AVGVSTA/IVLIA AVGVSTA 7*. Es ahora cuando

7 J. Ramén Mélida y Macias, BJSE , mem. n.° 98, 1927,
pp- 22 ss., ldm. 16. A. Garcia y Bellido, Las esculturas roma-
nas de Espaiia y Portugal, Madrid 1949, n.° 166, p. 155; n.°
108, p. 109.

7! Etienne, cit. (n. 71), p. 234.

72 Para Roma cf. Winkler, cit. (n. 74), pp. 86-88.

3 Vives, 1dm.145,5; O. Gil Farrés, «La ceca de la colonia
Augusta Emerita», AEspA 1946, p. 234, n.° 132-134, en RPC
39 no se describen las espigas, muy claras en las ilustradas
por Gil Farrés. Grant, cit. (n. sigt.) p. 115 la describe erré-
neamente como velada y le atribuye el contenido de sacerdo-
tisa. R. Etienne, Le culte impérial dans la péninsule ibérique,
Paris 1958, pp. 329-330, s6lo aborda el anverso sin comen-
tar el reverso; cf. discusién infra.

¢ Una serie de dupondios acufiados por Tiberio en el 22/
23 con representaciones de Salus Augusta (RIC I?, 97, n.°
47), lustitia (ibm. 97, n.° 46) y Pietas (ibm 97, n.° 43) son

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas
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Fig. 8. Posible representacién de Ataecina del Museo de
Mérida. Cortesia del Dtor. del Museo José Maria Alvarez
Martinez.

comprendemos las epikleseis de Proserpina: dea
domina saluti y curatri animae o las de Feronia en
Capena salus y frugifera.

Estas mismas interpretationes Romanas de la
politica imperial se comprueban en otras provincias
del Imperio, esencialmente en Africa, acopldndose
en cada caso a las divinidades territoriales. En Tap-
sos (Africa), Tiberio acufia unas monedas CERERI
AVGVSTAE efigiando a Livia de igual manera que en

importantes para conocer los inicios del culto imperial; im-
plican una diferencia de contenido, la primera es llamada
Augusta, no lleva diadema y es retrato de Livia, al contrario
que las otras dos. La primera se ha supuesto emision de vota
en la enfermedad de Livia del 22 (Tac. Ann. 3,64,1): W.
Gross, lulia Augusta. Untersuchungen zur Grundlegung ei-
ner Livia-Tkonographie, Gottingen 1962, pp.18-20, muy cri-
tico con otros supuestos retratos de Livia, acepta como tales
las efigies de los dupondios romanos, también lo cree L.
Winkler, Salus vom Staatkult zur politishen Idee, Archiolo-
gie und Geschichte, Heidelberg 1995, pp. 46-49, con bibl.
anterior, sin embargo niega que la emisién de Salus tenga
relacién con la enfermedad de Livia que deberfa haber lleva-
do otra leyenda referida a valetudo. M. Grant, Aspects of the
principate of Tiberius, NNMANS, New York 1950, p. 115
describe nuestra moneda como de cabeza velada adscribién-
dola erréneamente al conjunto de efigies de Livia como sa-
cerdotisa de Augusto. Con espigas y entronizada aparece
también en Itdlica —RPC 66— pero no velada como sacer-
dotisa del culto imperial como dicen Grant p. 115 y Gross
pp. 44-45, cit. supra.
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Fig. 9. Dupondio emeritense tiberiano con retrato de Livia
representada como Salus/Ceres (IVDIJ).

nuestro reverso emeritense: entronizada, con cetro y
espigas. Alli mismo se emite otra serie donde se la
llama 1VNO AVGVSTA y extrafiamente se la corona de
espigas . Ambas imdgenes de Livia con sus leyen-
das respectivas —IVNO y CERES— constituyen inter-
pretationes del contenido de la divinidad mayor de
la ciudad cuya caracteristica mds trascendental en el
culto era la majestad y la feracidad, muy posible-
mente se trate de Dea Caelestis. El mismo comen-
tario me merece la emisién oficial —por los tipos y
leyendas— de Lepcis Magna, con cabeza laureada
de Tiberio con IMP. CAESAR AVG. COS. en anv, y en rev.
Livia velada, entronizada, con cetro y patera, mds
leyenda AVGVSTA MATER PATRIAE, titulatura que, dada
la prohibicion del uso de pater patriae decretada
por Tiberio (Tac. Ann.1,14), ha merecido mucha
atencién 6. Parece pues que las élites municipales
africanas estdn traspasando al culto imperial conte-
nidos religiosos dificilmente romanizables, pero si
latinizables, creyendo que no hay sino feminizar el
pater patriae para aplicarlo a la madre de la patria,
ahora Livia, o efigiar a la manera romana una divi-
nidad local.

EPILOGO

Parece, pues, que tenemos elementos suficientes
como para atisbar la imagen que la interpretatio
Romana de la divinidad del [ucus proporcioné a los
emeritenses. Sus denominaciones como Proserpina,
Ataecina, Feronia, simplemente dea domina sancta
o Salus Augusta (hoy la Virgen de la Salud patrona

> RPC 796 y 797; M. Grant, cit. (n. 74) pp. 108-113.
Gross, cit. (n. 74), pp. 43-45.

" RPC 849, Grant, cit. (n. 74.) p.127; cf. en Gross, cit. (n.
74.), p. 48: con comentarios respecto a su erréneo uso.
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de muchos pueblos de la provincia de Badajoz),
deben ser diferentes versiones de un tnico culto
muy anterior a la llegada de los romanos, y tan im-
portante regionalmente como para forzarles a la ad-
judicacién de ese territorio que econdémicamente
les era innecesaria. Desde el momento de la funda-
cion, la divinidad debi6 entrar en el panteén de la
ciudad para ser trasformada en Proserpina, lo mis-
mo que Feronia lo habia sido en Juno o Venus. Es
muy posible, como ha visto Abascal, que el culto
originario de Ataecina fuese vettén, yo pienso que
de la orilla del Tajo, quizds de Talavera la Vieja,
posiblemente la antigua Turdbriga, donde han apa-
recido las dnicas dedicatorias a Ataecina sin epite-
tos ni epikleseis, y de donde procede la lapida de
Bassus Turobrigensis ”". Pero donde prendié el cul-
to de Ataecina, con un [ucus y numerosas dedica-
torias escritas con su nombre, fue en el santuario
rural de las sierras de Alcuéscar, en una situacién
geogrifica excepcional, en la divisoria de las dos
grandes cuencas fluviales del Tajo y El Guadiana,
con cinco pueblos colindantes y a la vera de la
via que unia todo el oeste peninsular. La expan-
sién del culto por los diferentes territorios de
estas gentes muestran que el culto se dio también
fuera de ese lucus: entre vettones en las inscripcio-
nes de Malpartida y Herguijuelaes, entre los
célticos(sic)=keltikoi (Str. 3,2,15)7® en el testimonio
de Quintos (Portugal), el importante epigrafe —por
constatar quizds un colegio sacerdotal— de la
Bienvenida (Badajoz) y ahora el de Salvatierra de
los Barros (Badajoz)”®, y muy cerca de los celtibe-
ros de Tamusia, quienes debieron ser protagonistas
de muchas de las dedicatorias de El Trampal. En
territorio tdrdulo no parece haber testimonios
de Ataecina. El culto de esta divinidad prende es-
pecialmente en la capital romana Emérita, —deno-
minada como vettona (Prudencio, Perist. 3,186) o
tirdula (Str. Geog. 3, 2,15), donde serd efigiada
como ninfa, diademada, como Ceres y llamada
Proserpina.

77 Abascal, n.** 1 y 2 de fig. 55.

8 Quiero insistir en el error que se comete traduciendo
por celtas dos términos bien diferenciados en Plinio —Cel-
tae y Celtici— y Estrabén —Keltoi y Keltikoi—, ambos bue-
nos conocedores de la emigracion celta en Hispania, marcan-
do claramente las diferencias. Cf. recopilacién de citas y
confrontacién de términos en M.P. Garcia-Bellido, «Coinage
and ethnicity...», cit. (n. 41), 224.

7 Abascal, n.° 5y 16 de la fig. 55.

http://aespa.revistas.csic.es



